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บทคัดย่อ
 บทความฉบบันีม้วีตัถปุระสงคเ์พือ่ศกึษาการใชเ้รือ่งเลา่ตำานานเมอืงจำาปาขนัในฐานะชมุชนโบราณทีม่คีวามเปน็
มาถงึสีพั่นปถีอืเป็นพ้ืนท่ีสำาคญัในบรเิวณทุง่กลุารอ้งไห ้และตำานานบุคคลสำาคญัทีเ่กีย่วขอ้งกบัเรือ่งเล่าตำานานจำาปาขนั อาท ิ
เจ้าปู่ผ่าน ผีหัวแสง พระโมคลานะ ในฐานะที่เป็นกระบวนการปฏิบัติการสร้างพื้นที่ทางวัฒนธรรมในพื้นที่ทุ่งกุลาร้องไห้ 
อำาเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด ผลการศึกษาพบว่าพื้นที่บริเวณบ่อจำาปาขัน หรือเมืองจำาปาขันเป็นชุมชนในวิถีจารีตที่
มีการสร้างพื้นที่ทางความเชื่อ 2 ฝ่ายทับซ้อนกัน ซึ่งกลุ่มแรกให้ความสำาคัญกับตำานานความเชื่อเรื่องผี ควบคู่กับการสร้าง
พื้นที่ทางความเชื่อทางพุทธศาสนา ซ่ึงเป็นการจัดการพื้นที่ทางวัฒนธรรมร่วมกัน ใช้การปฏิบัติต่อพื้นที่ให้มีความสัมพันธ์
กันผ่านประเพณีการนับถือผีเดียวกัน การใช้เรื่องเล่าตำานานเชื่อถือเจ้าเจ้าพ่อปู่ผ่าน เจ้าปู่จำาปาขัน พญานาค ผีหัวแสง และ
พระโมคคัลลานะ ปฏิบัติการทางสังคมเพื่อสร้างความสำาคัญด้วยการอนุรักษ์พื้นที่ในฐานะพื้นที่ทางวัฒนธรรม และพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์สามารถสื่อให้เห็นความผูกพันระหว่างชุมชนกับธรรมชาติในลักษณะการเก้ือกูลซึ่งกันและกัน รวมถึงธรรมชาติ
ยังเป็นเสมือนตัวตนและจิตวิญญาณของผู้คนในชุมชนท้องถิ่นด้วย นอกจากนี้ยังพบว่าชุมชนได้ ใช้เรื่องเล่าเจ้าพ่อและพุทธ
ประวัติพื้นบ้านเพื่อการอนุรักษ์พื้นท่ีการทำาเกลือพื้นบ้านที่สำาคัญ รวมถึงใช้ตำานานในการดูและรักษาความสมบูรณ์ของ
ทรัพยากรธรรมชาติ และจัดการวัฒนธรรมทางสังคมด้วยการกำาหนดกิจกรรมประจำาปีของชุมชน ทำาให้การใช้พื้นที่ว่าด้วย
การจัดการทรัพยากรแหล่งผลติเกลือ และผนืป่าอนรุกัษท์ีท่บัซอ้นระหวา่งชมุชนกบันโยบายรฐัสามารถพฒันาไปดว้ยกนัได้
อย่างลงตัวและประนีประนอมในที่สุด

คำาสำาคัญ: ตำานาน เรื่องเล่าศักดิ์สิทธิ์ พื้นที่ทางวัฒนธรรม จำาปาขัน ทุ่งกุลาร้องไห้

Abstract
 This article aimed to study urban legend of ancient community, Champa Khan which was 
dated back to four thousand years and legendary personalities associated with such ridiculous stories 
of Champa legendary as Chao Pu Phan, Phi Heu Seang, Moggallana, as an action process to create a 
cultural space in Thung Kula Rong Hai, Suvarnabhumi District, Roi Ed province. The study found that 
the area around the Champa Khan pond or Champa Khan City was a community in a conservative way 
in which the faith of the two sides was overlapped, the first group of which featured on the legendary 
spiritualism coupled with the creation of the Buddhist faith, which was a common cultural space 

เรื่องเล่า ตำานานกับการสร้างพื้นที่วัฒนธรรมในทุ่งกุลาร้องไห้
Narrative of Myths and cultural space Construction in Thung Kula Rong Hai
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management, which was used to treat areas that 
were connected through the same tradition of 
animism, using narrative myth, belief in Chao, Choa 
Pho Phan, Chao Pu Champa Khan, serpent king, 
Phi Hua Seang and Moggalana. Social operation 
to create importance for the Conservation Area 
as a cultural space and sacred space indicated 
the relation between the community and nature 
in harmony. Nature also included a virtual identity 
and spirit of the people in local communities. It 
also found that community used the tale of Chao 
Pho and Buddhist folklore to conserve the import-
ant salt areas, which included using the legend to 
view and maintain the integrity of natural resources 
and social cultural management by defining the 
annual activities of the community in order to 
make use of the resources that produce salt and 
forest conservation that overlapped between com-
munity and state policy, which can be developed 
in harmony and compromise at the end.
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ความนำา
 เร่ืองเลา่ศักดิส์ทิธ์ิ (Sacred Narrative) เปน็เรือ่ง
ราวที่เล่าสืบต่อกันมา ถือเป็นข้อมูลทางวัฒนธรรมที่สำาคัญ
ในการใช้เพื่อปฏิบัติการทางวัฒนธรรมในสังคมด้วยการ
บอกเล่าประวัติเรื่องราว หรืออธิบายมูลเหตุทางวัฒนธรรม
ที่ปรากฏในสังคมโดยอาศัยหลักฐานเรื่องราวประเพณี 
พิธีกรรมต่างๆ เป็นเหตุผลประกอบ ซึ่งเร่ืองราวต่างๆอาจ
เกี่ยวข้องกับสถานที่และบุคคลซ่ึงเช่ือว่ามีอำานาจเหนือ
ธรรมชาติ ทำาให้ผู้คนนับถือศรัทธา และเชื่อว่าสิ่งศักดิ์สิทธิ์
เหล่านี้ล้วนสามารถให้คุณและโทษแก่ผู้คนและชุมชนได้ 
ปฐม หงส์สุวรรณ (2557: 167-192) กล่าวว่าด้วยเหตุนี้
ผู้คนในชุมชนท้องถิ่นจึงมีการสร้างเรื่องเล่าศักดิ์สิทธ์ิขึ้นมา
เพื่อแสดงให้เห็นถึงเรื่องเรื่องราวเหนือธรรมชาติที่มีความ
สำาคัญต่อวิถีชีวิตของผู้คน อันตอกยำ้าให้เห็นคุณค่าอำานาจ

อุดมการณ์ทางความเชื่อ แบบจารีตท้องถิ่นเพื่อควบคุม
และใช้เป็นกลไกในการจัดระเบียบทางสังคม โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งชุมชนบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ ที่มีประวัติความเป็น
มาทีย่าวนานถอืเปน็แหลง่อารยธรรมทีม่หีลกัฐานยนืยนัเกา่
แก่มากว่า 3,000 กว่าปี การสั่งสมภูมิปัญญาการทำาเกลือ
และศูนย์กลางแหล่งอารยธรรมนี้ได้สร้างเรื่องเล่า ตำานาน
มากมายที่มีความหมายต่อการดำาเนินชีวิต อาทิ ตำานาน
เมืองจำาปาขัน ตำานานเจ้าพ่อ หรือตำานานที่เกี่ยวข้องกับ
พุทธศาสนาที่เข้ามามีบทบาทต่อชุมชนทุ่งกุลาร้องไห้ 
 ความกว้างใหญ่ของอาณาเขตทุ่งกุลาร้องไห้ซ่ึง
เป็นพื้นที่ราบของภาคอีสานตอนกลางมีพื้นที่กว้างขวาง
ทีส่ดุของภาคอสีาน เนือ้ทีป่ระมาณ 2,107,691 ไร ่(ประสบ
สุข ฤทธิเดช, 2550: 110) ครอบคลุมพื้นที่ 5 จังหวัด 12 
อำาเภอ คือ จังหวัดร้อยเอ็ด 5 อำาเภอ ได้แก่ อำาเภอประทุม
รัตน์ อำาเภอเกษตรวิสัย อำาเภอสุวรรณภูมิ อำาเภอหนองฮี 
อำาเภอโพนทราย จังหวัดสุรินทร์ 2 อำาเภอ ได้แก่ อำาเภอ
รัตนบุรี อำาเภอชุมพลบุรี จังหวัดมหาสารคาม 1 อำาเภอ คือ 
อำาเภอพยคัฆภมูพิสิยั จังหวดัศรสีะเกษ 1 อำาเภอ คอื อำาเภอ
ราษีไศล จังหวัดยโสธร 1 อำาเภอ คือ อำาเภอมหาชนะชัย 
และจังหวัดบุรีรัมย์ 2 อำาเภอ ได้แก่ อำาเภอสตึก อำาเภอ
พทุไธสง นอกเหนอืจากความกวา้งใหญท่างพืน้ท่ีแลว้บรเิวณ
ทุ่งกุลาร้องไห้เป็นพื้นที่แห่งอารยธรรมเก่าแก่ มีการขุด
พบแหล่งโบราณวัตถุอันเป็นหลักฐานทางประวัติศาสตร์ที่
มีอายุยาวนานกว่า 3,500 ปี มีความหลากหลายของกลุ่ม
วัฒนธรรมหรือกลุ่มชาติพันธ์ุที่อาศัยอยู่ร่วมกันในพื้นที่
ราบแห่งนี้ ซึ่งกลุ่มวัฒนธรรมต่างๆ ในพื้นที่ทุ่งกุลาร้องไห้
นั้นสามารถแบ่งออกได้ 3 กลุ่มวัฒนธรรมหลัก คือ 1) กลุ่ม
วัฒนธรรมไทย-ลาว 2) กลุ่มวัฒนธรรมมอญ-เขมร และ 3) 
กลุ่มวัฒนธรรมไทยโคราช (สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาค
อีสานเล่ม 6, 2542: 1846) ทั้งนี้แต่ละกลุ่มวัฒนธรรมมี
ความพยายามสร้างอัตลักษณ์ของตนเองขึ้นผ่านเรื่องราว 
ตำานาน และพิธีกรรมเพื่อแสดงตัวตนของแต่ละกลุ่ม ซ่ึง
การแสดงออกดงักล่าวนีป้รากฏอยา่งหลากหลายในบรเิวณ
ทุ่งกุลาร้องไห้ เนื่องจากเป็นพื้นที่ราบที่มีบริเวณกว้าง และ
มีประวัติความเป็นมาที่ยาวนานถ่ายทอดจากบรรพบุรุษ
สู่คนยุคใหม่ ทั้งพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมและพื้นที่ทางสังคม
ต่างๆ โดยการใช้กระบวนการเล่าเรื่อง ตำานานเป็นเครื่อง
มือที่ช่วยถ่ายทอดเรื่องราวทางประวัติศาสตร์ ซ่ึงเรื่องราว
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เหล่านี้สะท้อนให้เห็นถึงวิถีชีวิต ความคิด ความเชื่อ รวมถึง
ประเพณีต่างๆ ของคนในยุคอดีตจนถึงปัจจุบัน โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งบริเวณอำาเภอสุวรรณภูมิ และอำาเภอเกษตรวิสัย 
ของจังหวัดร้อยเอ็ด ซ่ึงถือว่าเป็นชุมชนใหญ่ท่ีมีความเป็น
มายาวนานและผสมผสานทางวัฒนธรรมเป็นอย่างมาก 
ปรากฏหลักฐานทางประวัติศาสตร์ อาทิปรางค์กู่ แหล่ง
โบราณสถาน โบราณวตัถุทีท่บัถมและเชือ่วา่มกีารอาศยัอยู่
ของผู้คนมาหลายพันปี
 ตำานานศักด์ิสิทธ์ิในบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้จึงเป็น
เร่ืองเล่าที่มีความสำาคัญต่อการอธิบายพื้นที่ มีการยกเอา
มาใช้ในกระบวนการทางสังคมเพ่ือสร้างฐานอำานาจในการ
กำาหนดขอบเขตของพืน้ทีท่างภมูศิาสตร ์(Physical Space) 
ให้กลายเป็นพื้นที่ทางจิตวิญญาณ (Spiritual Space) 
เพราะความต้องการให้เร่ืองเล่าตำานานน้ันเป็นเครื่องมือใน
การสร้างอำานาจหรือกลไกทางสังคมเพื่อจุดประสงค์บาง
ประการ ทั้งอำานาจทางการเมือง การใช้ทรัพยากร และ
ต่อรองอำานาจกลุ่มต่างๆ ท่ีขยายเข้ามาสู่พื้นท่ีชุมชนอัน
ส่งผลให้ชุมชนท้องถ่ินมีวิถีชีวิตความเป็นอยู่และการใช้
ทรัพยากรในท้องถิ่นเปลี่ยนแปลงไป ในบทความฉบับนี้มี
วัตถุประสงค์เพื่อศึกษาวิเคราะห์ให้เห็นถึงการใช้เรื่องเล่า 
ตำานานศักดิ์สิทธ์ิที่ปรากฏในทุ่งกุลาร้องไห้ บริเวณเมือง
จำาปาขนัโบราณ อำาเภอสวุรรณภูม ิจงัหวัดรอ้ยเอ็ดและพืน้ที่
ใกล้เคียง เพื่อสร้างพื้นที่ทางวัฒนธรรม (Cultural Space) 
ของชมุชนในวิถวีฒันธรรมของชาวบา้น ดว้ยการผลติซำา้ทาง
ประเพณี เรื่องเล่าสะท้อนให้เห็นว่าชุมชนพยายามรักษา
พื้นที่ทางธรรมชาติเพื่อต่อรองเชิงอำานาจกับกลุ่มต่างๆที่
พยายามรุกลำ้าพื้นที่ทรัพยากรของชุมชนและการทับซ้อน
ทางวัฒนธรรมที่มีความหลากหลาย ดังน้ันการนำาเสนอ
บทความนี้เพื่อนำาเสนอเรื่องเล่า ตำานานของเมืองจำาปาขัน
โบราณกับการสร้างพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมของทุ่งกุลาร้องไห้
ในประเด็นต่างๆ

แนวคดิการศกึษาคตชินกบัการสรา้งพืน้ทีท่างวฒันธรรม
 ในบทความนี้ผู้เขียนมุ่งหมายให้เห็นถึงบทบาท
สำาคัญของตำานานต่างๆที่ปรากฏในบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งคือในบริเวณเขตเมืองจำาปาขันโบราณ
ของอำาเภอสุวรรณภูมิ ซ่ึงถูกชุมชนเรียกขานให้เป็น
จุดศูนย์กลางของทุ่งกุลาร้องไห้ตามตำานาน ในฐานะท่ีเป็น

กลไกของชุมชนท้องถิ่นท่ีนำามาอธิบายและสร้างเป็นข้อมูล
อ้างอิงในการกำาหนดพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในชุมชนในบริเวณ
อำาเภอสุวรรณภูมิ และอำาเภอเกษตรวิสัย จังหวัดร้อยเอ็ด
และพื้นที่ใกล้เคียง การใช้ตำานานเพื่อกำาหนดพื้นที่ทาง
สังคมถือเป็นกลวิธีที่มีความแยบยลและหลีกเล่ียงจากการ
เผชิญหน้ากับอำานาจโดยตรง โดยพยายามสร้างพื้นที่ทาง
กายภาพ คือพื้นที่ท่ัวไปและพื้นที่ทางความหมายคือพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์ พื้นที่พิเศษให้เกิดขึ้นในชุมชน ผ่านการนำาเสนอ
อัตลักษณ์ ผลิตซำ้าของเรื่องเล่า ตำานานเพื่อปฏิเสธการ
ถูกนิยามอัตลักษณ์ใหม่ให้ตนเองของแต่ละกลุ่มชาติพันธ์ุ 
(วาสนา ละอองปลิว, 2546: 7)
 แนวคิดคติชนวิทยาที่มีความสัมพันธ์กับการ
ถูกนำามาสร้างพื้นที่ทางวัฒนธรรมให้กับชุมชนนั้นเป็น
กลวิธีของชุมชนที่ใช้เรื่องเล่าตำานานปรัมปราแบบชาวบ้าน
มาเป็นเครื่องมือสำาคัญในการปฏิบัติการสร้างพื้นที่ ด้วย
กระบวนการผ่านพิธีกรรม ประเพณี หรือผลิตซำ้าตำานาน
เหล่าน้ันให้ผู้คนรับรู้ในฐานะพ้ืนที่ของเทพเจ้าเป็นดินแดน
ศักดิ์สิทธิ์ในอดีตจนถึงปัจจุบัน ทั้งนี้การศึกษาครั้งนี้มุ่งเน้น
ศกึษาขอ้มลูประเภทมขุปาฐะ (Verbal Folklore) อนัไดแ้ก ่
เรือ่งเลา่ ตำานาน เปน็หลกัในการศึกษาถงึแนวทางของชมุชน
ทีน่ำาเอาตำานานปรมัปรามาอธิบายมูลเหตขุองพธิกีรรม และ
การกำาหนดอำานาจโดยชอบธรรมให้แก่บุคคลที่ถูกคัดเลือก
ให้เป็นเฒ่าจำ้า หมอทรง เพื่อกำาหนดพื้นที่และจัดการพื้นที่
ต่างๆ ให้กลายเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ อาทิ การบวงสรวงและ
ความเช่ือเรือ่งเจา้ปูผ่่าน ซึง่เชือ่วา่เปน็เทพเจา้ทีป่กปอ้งดแูล
บอ่พนัขนั บอ่นำา้ศกัดิส์ทิธิ ์และพืน้ท่ีใกลเ้คยีงบรเิวณนัน้ ทัง้
ปา่ชมุชน แหลง่เกลือสินเธาว ์แหลง่นำา้ และเรือ่งเลา่ตำานาน
ว่าด้วยการกำาเนิดเมืองจำาปาขันจากเดิมที่มีความเชื่อเรื่อง
ผีบรรพบุรุษ ให้กลายเป็นเมืองที่ถูกสร้างด้วยพุทธบารมี 
เมื่อครั้งพระพุทธเจ้าเสด็จมาดินแดนสุวรรณภูมิ ได้ให้พระ
โมคคัลลานะปราบพระยานาคที่มีทิฐิมาก จนเกิดเป็นบ่อ
พนัขนัขึน้ และวษิณกุรรมกเ็นรมติปราสาทใหเ้ปน็ทีป่ระทบั
ของพระพุทธเจ้า ให้ปรากฏเห็นปราสาทเมืองจำาปาขัน 
ปัจจุบันอยู่ที่วัดพระธาตุบ้านตาเณร ตำาบลจำาปาขัน อำาเภอ
สุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด 
 อย่างไรก็ดีการใช้ข้อมูลคติชนประเภทตำานาน
เพ่ือกำาหนดพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ยังเชื่อมโยงไปสู่แหล่งโบราณ
สถาน โบราณคดีต่างๆ ที่ใกล้เคียงหลายแห่ง อาทิ แหล่ง
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โบราณคดโีนนสงู ตำาบลจำาปาขนั ซึง่พบชดุเครือ่งปัน้ดนิเผา
อายุราว 2,500-1,500 ปีเศษ เครื่องปั้นดินเผาโนนพระเจ้า 
เครื่องมือตีเหล็กโบราณบ้านปลาค้าว เครื่องปั้นดินเผาลาย
เชือกทาบ ไหบรรจุกระดูก โนนเจ้าปู่อ่างคำา ปราสาท และ
อื่นๆ ในบริเวณพื้นที่อำาเภอสุวรรณภูมิปัจจุบัน โดยเฉพาะ
บริเวณเมืองโบราณบ่อพันขัน ซึ่งปัจจุบันตั้งเป็นตำาบล
จำาปาขัน อำาเภอสุวรรณภูมิ จังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งจากข้อมูล
ของกรมศิลปากรที่ 10 ร้อยเอ็ด กระทรวงวัฒนธรรม ได้
ใช้หลักฐานยืนยันว่าเป็นชุมชนสมัยก่อนประวัติศาสตร์ใน
ระหว่าง 2,500-1,500 ปีที่ผ่านมา จากการขุดพบแหล่ง
โบราณคดีโนนเดื่อ เป็นเมืองโบราณรูปสี่เหลี่ยม ที่มีคูนำ้า
รอบ 2-3 ชั้น และสระนำ้าที่เป็นฝีมือมนุษย์ขุดทางทิศตะวัน
ออกและทศิเหนอืของเมอืง คอืหลกัฐานทางประวตัศิาสตรท์ี่
ยนืยนัชดัเจนวา่พืน้ทีบ่รเิวณนีม้คีวามเก่าแก ่อนัทำาใหช้มุชน
พยายามทีจ่ะสรา้งเรือ่งราวในแบบทอ้งถิน่เพือ่อธบิายความ
เป็นมาและเชื่อมโยงให้พื้นที่เหล่านี้กลายเป็นส่วนหน่ึงของ
วิถีชีวิต ของผู้คนในชุมชน สร้างเครือญาติกับบรรพบุรุษ
ผ่านการบอกกล่าวของหมอทรง และใช้สิทธิ์ในพื้นที่ทาง
วัฒนธรรมนี้โดยชอบธรรม
 การกำ าหนดพ้ืนที่ ศั กดิ์ สิทธิ์ หรือ พ้ืนที่ทาง
วัฒนธรรมนั้นมาจากแนวคิดการจำาแนกคำาว่า พื้นท่ี 
(Space) ใหม้ ี2 ประเภท คอื พืน้ทีใ่นอดุมคต ิ(the utopias) 
เป็นพื้นที่ในจินตนาการมีความสัมพันธ์คล้ายคลึง หรือตรง
ข้ามกับพื้นที่จริงทางสังคมแต่ไม่มีที่ตั้งจริงในสังคม และ
พื้นที่ชนิดพิเศษ (heterotopias) เป็นพ้ืนท่ีซ่ึงมีรูปแบบ
พบเหน็ไดใ้นสังคม มสีถานทีจ่รงิเชือ่มโยงสะทอ้นอยูร่ะหวา่ง
พื้นที่ในอุดมคติกับพ้ืนที่จริง (ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร, 

2549: 182-185) ซึ่งจากแนวคิดดังกล่าว นำามาประยุกต์
เพื่อศึกษาหาคำาตอบว่าปฏิบัติการของชุมชนที่ใช้เรื่องเล่า
ตำานานอธิบายพื้นที่ต่างๆ นั้น ได้ถูกสร้างสรรค์และใช้เรื่อง
เลา่นัน้สรา้งความหมายต่อพ้ืนทีเ่ชน่ใดใหก้ลายเปน็พืน้ท่ีทาง
วัฒนธรรมของชุมชนบ่อพันขันและทุ่งกุลาร้องไห้
 เรือ่งเลา่ศกัดิส์ทิธิก์บัการสรา้งตำานานเมอืงจำาปา
ขันสู่การจัดการพื้นที่
 ตำานานเรื่องเล่าแบบชาวบ้านถือเป็นวิถีชีวิตที่
อยู่คู่กับชุมชนอันส่งผลให้เกิดวัฒนธรรม ประเพณี หรือ
พิธีกรรมต่างๆ โดยเฉพาะชุมชนที่มีแหล่งโบราณคดีเก่าแก่
การอธิบายประวัติความเป็นมาให้ง่ายและสอดคล้องกับ
วัฒนธรรมชุมชนมากที่สุดก็คือ การสร้าง “ตำานาน” ให้
สอดคล้องกับพื้นที่และประเพณี เช่นเดียวกับชุมชนบ่อพัน
ขันซ่ึงชาวบ้านได้ให้นามเรียกขานต่อมาคือ “เมืองจำาปา
ขัน” ซึ่งมีลักษณะเป็นซากเมืองโบราณล้อมรอบด้วยลำานำ้า
พลับพลา และลำานำ้าเสียว พบหลักฐานของการก่อตั้งเมือง
ที่สำาคัญตั้งแต่สมัยร่วมกับยุคนครธม มีการตัดเส้นทางราช
มรรคาสู่นครวัดปรากฏหลักฐานที่ชาวบ้านเรียก “คูผีแปง” 
ผ่านกลางทุ่งกุลาร้องไห้ จากกู่พระธาตุพันขัน กู่กาสิงห์ ใน
เขตอำาเภอสวรรณภมูปิจัจุบนั มุง่ตรงสูก่มัพชูา หลกัฐานของ
กรมศิลปากรที ่10 รอ้ยเอด็ มกีารขดุพบแหล่งโบราณสถาน
ในบรเิวณเมอืงจำาปาขนัโบราณ อาทิ กูพ่ระธาตพัุนขนั ดอน
ขุมเงิน โนนขันหมาก เนินพันขัน บ่อพันขัน สระนำ้าโบราณ 
ซึ่งอยู่ในบริเวณที่ใกล้เคียงกันทำาให้สันนิฐานได้ว่าเคยเป็น
เมืองขนาดใหญ่มาก่อน อีกทั้งยังพบโบราณวัตถุที่สำาคัญ 
เช่น เอกมุกลึงค์ ฐานโยนี เทวรูปสมัยนครวัดและก่อนสมัย
นครวัดอีกมากมาย 
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ที่มา : สำ�นักง�นศิลป�กรที่ 10 ร้อยเอ็ด ภ�พที่ตั้งและรูปแบบเมืองโบร�ณจำ�ป�ขัน

 การสร้างเร่ืองเล่าตำานานเมืองจำาปาขันโบราณ
แบบชาวบ้านนั้น พบว่ามีการสร้างตำานาน 2 แบบด้วยกัน 
คอื สรา้งตำานานเมอืงจำาปาขนัจากแหลง่โบราณสถานทีม่อียู่
เดิมนั้นให้สอดคล้องกับนิทานปรัมปราของชุมชน และการ
สร้างตำานานจากความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่นับถือ ผ่านทาง
รา่งทรงและผูป้ระกอบพธิกีรรม เพ่ือปกปอ้งพืน้ทีธ่รรมชาติ
บริเวณบ่อพันขันท่ีมีความพิเศษกว่าที่อื่นในทุ่งกุลาร้องไห้
แห่งนี้คือแหล่งผลิตเกลือสินเธาว์ท่ีมีมาแต่ดั้งเดิม แต่
เนือ่งจากปญัหาดนิเคม็ของประเทศไทยเกดิในช่วงระหวา่ง
ปี พ.ศ. 2512-2533 ทำาให้มีคำาสั่งนายกรัฐมนตรีที่ 4/2523 
ห้ามผลิตเกลือสินเธาว์คือในระหว่างปี พ.ศ.2523-2533 
 ทำาให้วิถีชีวิตของชาวบ้านเปลี่ยนแปลงไปไม่
สามารถต้มเกลือขายได้อย่างปกติ การปรับใช้พื้นท่ีจึงเป็น
กลวิธีที่แยบยล ด้วยการเช่ือมโยงตำานานปรัมปราของชาว
บ้านที่มีต่อพุทธศาสนาสร้างพื้นที่บ่อเกลือให้เป็นพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์ ตามเรื่องราวตำานานท่ีเชื่อว่าเดิมทีนั้นทุ่งกุลา
รอ้งไหเ้ปน็ทะเล “ทง่กลุาเดมิเคา้มนัเปน็ทะเลใหญ ่หวัเมือง
ไกลเทียวค้าเฮือ ข่วมท่องเที่ยว ทะเลสาบคดเคี้ยวฟองแก่ง
แฮงกระแส   หมู่ชาวเฮือชาวแพซ่อยขนสินค้า ปัจจิมพ้น
จำาปานคเรศ เขตเวนตกกำ้าพี้เมืองบ้านน่านนคร” แต่ถูก
พระยานาคสบูนำา้ออกจนปลาตายเกลือ่น ครานัน้พระอนิทร์

จึงให้นกอินทรีย์ผัวเมียมาจับปลาที่เน่ากิน จนขี้นกนั้นกอง
เทา่ภเูขา เกดิเป็นพืน้ทีต่า่งๆ บรเิวณบอ่พนัขนัและใกล้เคยีง 
พระยานาคที่ขึ้นมาดูดนำ้านั้นออกก็พ่นพิษทำาให้ชาวบ้าน
ชาวเมอืงเดอืดรอ้น จนเมือ่คราวพระสมัมาสัมพทุธเจา้เสดจ็
พร้อมด้วยพระโมคคัลลานะมายังดินแดนสุวรรณภูมิ เพื่อ
ปราบพระยานาคนั้นก็ได้ให้พระโมคคัลลานะปราบพระยา
นาคน้ัน เพราะพิษของ พญานาคมีรสเค็มจัดยิ่งกว่าเกลือ
เสียอีก พระโมคคัลลานะอรหันต์ เมื่อเล็งเห็นเหตุการณ์ดัง
นั้นจึงเข้าฌาณเตโชกสิณ เกิดเป็นเปลวไฟไปปกปิดปากบ่อ
ที่พญานาคโพล่ขึ้นมาพ่นพิษ ไม่ให้โผล่ขึ้นมาพ่นพิษได้อีก 
และท่านเกรงว่าพญานาคจะขึ้นมาได้อีก จึงอธิษฐานเท้า
ซ้ายเหยียบที่ชายจีวร ปัจจุบันยังเหลือให้เห็นเป็นรอยเท้า
คนขนาดยาว 1 เมตร กว้าง 40 เซนติเมตร อยู่ระหว่างเนิน
ยา่นอ้ยบรเิวณบอ่พนัขนั และอธษิฐานเทา้ขวาเหยยีบทีช่าย
จีวรห่างกันไปทางทิศใต้ประมาณ 1 กิโลเมตร ตรงปากนำ้า
ลง ลำานำ้าเสียว (คอคีบ) มีรอยขนาดเท่ากันยังเหลือปรากฏ
อยู่เหมือนเดิม ปัจจุบันปิดบ่อเป็นฝายกั้นนำ้า จึงทำาให้นำ้า
ท่วมทั้งสองรอย ต่อมาจีวรของพระมหาโมคคัลลานะ จึง
เกิดเป็นแผ่นหินเป็นรูปจีวรและท่านเกรงว่าประชาชนต่อ
ไปจะไม่มีนำ้าจืดกิน จึงได้อธิษฐานใช้นิ้วชี้ชี้ลงไปตรงผ้าจีวร
ผืนนั้น เกิดรอยแตกเท่าขันนำ้า มีนำ้าไหลออกมาประจำา ชาว
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บ้านเรียกว่า นำ้าส่างครก เพราะมีลักษณะเหมือนครกตำาข้าว และบริเวณทั้งหมดทั่วบริเวณนั้น เรียกว่า บ่อพันขัน เมื่อปราบ
พญานาคเสร็จแล้วก็แสดงธรรมโปรดชาวเมืองให้ยึดมั่นใน พระรัตนตรัย จากนั้นก็กลับเข้าเฝ้าพระพุทธองค์ และมิได้กลับ
คืนมาสู่ดินแดนแถบนี้ 

แหล่งนำ้�ธรรมช�ติ (นำ้�เค็ม) บ่อนำ้�พันขัน และรูปปั้นพระย�น�ค จ�กคว�มเชื่อว่�พิษทำ�ให้นำ้�บริเวณบ่อพันขันมีรสเค็ม

 บอ่พนัขนัเปน็แหลง่นำา้ธรรมชาตทิีม่รีสชาตกิรอ่ย
ต่างจากแหล่งนำ้าจืดทั่วไป เนื่องจากการสูบนำ้าใต้ดินข้ึนมา
ต้มเกลือเป็นเวลานานทำาให้พื้นที่บริเวณดังกล่าวเกิดเป็น
ดินเกลือ หรือดินเอียด แต่ด้วยบ่อนำ้าเล็กๆ ที่อยู่ตรงกลาง
ลานหินมีความพิเศษคือ นำ้าจืดสนิทและไหลออกมาขังใน
บ่อหินตลอดเวลาไม่ล้นหรือแห้งไปนั้นทำาให้ตำานานความ
ศักดิ์สิทธ์ิเกิดความน่าเช่ือถือและสามารถสร้างให้พื้นท่ีน้ัน
เป็นความมหัศจรรย์แบบพื้นบ้าน 
 นอกเหนือจากความเชื่อตามตำานานปรัมปรา
เก่ียวกบัพ้ืนทีบ่อ่พนัขันแลว้ ในอกีแงมุ่มหนึง่การสรา้งความ
พเิศษใหก้บัพืน้ทีน่ีค้อื ความเชือ่เรือ่งตำานานเจา้ปูผ่า่นภวูงศ์
ซึ่งเกิดจากการร่างทรงนางเทียมได้พยายามติดต่อกับ
วิญญาณของบรรพบุรุษตามความเชื่อว่าพื้นที่แห่งนี้เคย
เป็นเมืองมาก่อนย่อมเป็นที่อยู่ของผีศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย จึง
เกิดเป็นตำานานเจ้าพ่อบ่อพันขันขึ้น ตามความเชื่อว่าเจ้า
พอ่บอ่พนัขนั หรือเจา้ปูผ่า่นนี ้เปน็เทพเจา้องคห์นึง่ทีพ่ทิกัษ์
รกัษาบอ่นำา้ศกัดิส์ทิธิข์องชาวบา้นทีท่ำานาเกลอื ผูค้นทีอ่าศยั
อยู่บริเวณน้ันเรียกแทนตนเองว่า ลูกช้างลูกม้าลูกผึ้งขุน
เทียน คือนับถือถึงขั้นยอมถวายตนเองเป็นเคร่ืองบูชาแด่
เจ้าพ่อ ประวัติเล่าว่า เจ้าปู่ผ่านบงคนเรียกว่าปู่พราน ซึ่ง
หากพิจารณาน่าจะเกิดจากการที่ปู่เป็นผู้ชายหุ่นใหญ่กำายำา

(คนแปดศอก) จึงมีลักษณะเหมือนพรานป่า มาล่าสัตว์ที่
ดงแห่งนี้ และมาพบกับเณรโข่งป่วยอยู่จึงอุทานออกไปว่า 
“โอ ้ตาเถร” ดว้ยเหตุนีจ้งึเรยีกบรเิวณนัน้วา่ บา้นตาเณรตอ่
มา และปู่พรานนี้ได้ช่วยรักษาจนหาย คนทั้งหลายจึงยกให้
ท่านเป็นผู้ศักดิ์สิทธิ์และเป็นเจ้าแห่งพรานทั้งหลายในแถบ
นั้น จนได้เป็นทหารเอกในเมืองจำาปานคร (จำาปาขัน) อีก
ทั้งท่านเองยังเป็นเชื้อสายของท้าวเวสสุวรรณอีกด้วย เมื่อ
ท่านตายไปดวงวิญญาณได้อยู่ที่บ่อพันขันเพื่อปกปักรักษา
ผูค้น ตามตำานานจากกลอนลำาทีพ่อ่จนัด ีโคตรสวุรรณ หมอ
ทรงปู่ผ่าน อายุ 98 ปี ท่านลำาไว้ว่า
 “ยังมีเมืองหนึ่งนั้นจำาปาทองเทวราชพุ้น ดั้นดุ่ง
ฟ้าเทียวดั้นดุ่งถึง ขึ้นกราบไหว้สุวรรณราชเทโวพุ้น (พี่ชาย
เพิ่นพญาเวสสุวรรณ) ภูมีพระซื่นซมแถลิงถ้อย มาเด้อผ่าน
คำาผูม้เีกยีรตกิงโลก เชือ้ซำา่เหงา้นามทา้วคอ่ยคง เมือ่นัน้ทา้ว
ใหญ่ฮู้กะฮับภาคเทโว พงษ์พันธุ์อยู่ทรงครบหน้า แต่ว่าโสก
ากำ้าแดนใด๋กะหายห่วง แค้นแต่ข้าพระบาทเจ้าใจข้องขอด
ทะนัง นั้นแหล่ว ก็เพราะพลัดพรากแก้วพลอยพรากชายา 
ทรงจนัคณุจากไกลกนัลำา้ ขอแกห่จกัรเจา้มใีจคนงิมาก เชญิ
ช่วยชี้โบราณน้าวหน่วงสรง...” (จันดี โคตรสุวรรณ, 2558: 
สัมภาษณ์)
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ภาพ : พ่อจันดี โคตรสุวรรณ ผู้ให้ข้อมูลตำ�น�นบ่อพันขัน และเจ้�พ่อบ่อพันขัน

 ดว้ยความศกัดิส์ทิธิข์องปูผ่า่นตามความเชือ่ของ
ชุมชนบ่อพันขันทำาให้เชื่อว่าทรัพยากรทุกชนิดที่อยู่อาณา
บริเวณนั้นเป็นของมีเจ้าของ ใครจะใช้อะไรทำาอะไรต้องมี
พิธีบอกกล่าว โดยใช้นางเทียมเป็นผู้ติดต่อสื่อสารกับดวง
วิญญาณ ไม่ว่าชุมชนจะจัดกิจกรรมใดต้องมีการเซ่นสรวง
บูชา โดยเฉพาะในเดือน 3 ของทุกปีจะต้องมีการเลี้ยงผี
ในบริเวณบ่พันขัน ด้วยการรวมตัวกันของเหล่านางทรงทั้ง
หลายจากท่ัวสารทศิเพือ่มาบชูาเจา้ปูผ่า่น ในเดอืน 5 จะตอ้ง
นำาเอานำา้จากบอ่พนัขนัซึง่ถอืเสมอตวัแทนของปูผ่า่นไปสรง
พระธาตพุนัขนั เดอืน 6 ของทกุปตีอ้งจดุบัง้ไฟเพือ่ถวายเจา้
ปูแ่ละแถน เดอืน 12 จัดงานแข่งเรอื ในบรเิวณลำาหว้ยบอ่พนั
ขันนั้นเพื่อเป็นการบูชาต่อเจ้าปู่และผีบรรพบุรุษท้ังหลาย 
จะเหน็ว่าการจดักิจกรรมตลอดทัง้ปเีพือ่เปน็การเซน่บชูาตอ่
พืน้ทีบ่อ่พนัขนันัน้ ถอืเปน็ปฏบิตักิารของชมุชนทีป่ฏบิตัติอ่
พื้นที่แหล่งทรัพยากรธรรมชาติของชุมชน ให้เป็นพื้นที่ของ
ผู้วิเศษและเกิดความศักดิ์สิทธิ์จากตำานานเรื่องเล่า
 การสร้างตำานานเมืองจำาปาขันท้ังสองรูปแบบ
พบว่ามีการเช่ือมโยงตำานานให้มีความเกี่ยวพันกันทั้งความ
เช่ือดั้งเดิมคือผีบรรพบุรุษ ผู้วิเศษ และความเชื่อตาม
แนวทางพุทธศาสนา อันเป็นการจัดการทรัพยากรเกลือ
และทรพัยากรทางธรรมอืน่ๆ ในบรเิวณพืน้ทีบ่อ่พนัขนั โดย
เฉพาะอย่างยิ่งนำ้าจืดที่เกิดจากบ่อนำ้าเล็กๆ ให้กลายเป็นนำ้า
ศักดิ์สิทธิ์ ต้นไม้หรือโบราณวัตถุต่างๆ ให้ถือเป็นของผีเจ้า

พ่อปู่ผ่านที่คนทั่วไปไม่สามารถจับต้องหรือเคลื่อนย้ายไปที่
อืน่ไดน้ัน้ คือการใชป้ฏบิตักิารทางวัฒนธรรมใหพ้ืน้ทีบ่ริเวณ
ดงักล่าวกลายเปน็พืน้ทีท่างวฒันธรรมมากกวา่พ้ืนทีท่างการ
เกษตรดังเช่นแต่ก่อน ชุมชนมีการจัดกิจกรรมในพื้นที่เพ่ือ
ยำ้าความศักดิ์สิทธ์ิและเช่ือมโยงความเช่ือต่างๆเข้าด้วยกัน 
ทั้งพราหมณ์ พุทธ และผี ให้อยู่ด้วยกันได้ภายใต้บริบทของ
สังคมร่วมกัน 

พุทธประวัติพื้นบ้านกับการสร้างพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์
 จากตำานานที่ปรากฏในบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ 
มักพบตำานานที่ว่าด้วยพุทธศาสนาแบบพื้นบ้าน คือเอา
นิทานปรัมปรามาอธิบายมูลเหตุและพิธีกรรมทางพุทธ
ศาสนาตามแบบฉบับของชาวลาวอีสาน ซ่ึงอพยพเข้าสู่ดิน
แดนทุ่งกุลาร้องไห้มานานหลายร้อยปีมาแล้ว หลักฐาน
ทางประวัติศาสตร์ทั้งปรางค์กู่ และปราสาทต่างๆที่ขุดพบ
เอกมุขลึงค์ ฐานโยนี หรือวัตถุต่างๆ ล้วนแล้วแต่เป็นส่ิง
สำาคัญในความเช่ือศาสนาพราหมณ์เมื่อครั้งอาณาจักรขอม
เรืองอำานาจ แต่เม่ือส้ินอำานาจของขอมแล้วส่ิงที่แทนที่คือ
ศาสนาแบบพื้นบ้าน ซึ่งเป็นความเชื่อแบบผสมผสานทั้งผี
แบบดั้งเดิม และพุทธศาสนาที่เข้ามามีอิทธิพลในดินแดน
สุวรรณภูมิ ทำาให้ประเพณีวัฒนธรรมต่างๆ ของชุมชนใน
ทุ่งกุลาร้องไห้นั้นเกิดความผสมผสาน ทั้งพราหมณ์ พุทธ 
และผี ดังปรากฏในตำานานการสร้างพระธาตุบ่อพันขัน ที่
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เลา่วา่เมือ่พระพทุธเจา้เสดจ็มาเพือ่ปราบพระยานกอนิทรยี์
ที่กำาเริบจับพระยาช้างเผือก และผู้คนในแถบป่าดงหลวง 
หรือทุ่งกุลาร้องไห้กิน และกำาราบพระยานาคศรีสุทโธท่ี
พ่นพิษใส่ผู้คนในบริเวณเมืองจำาปาขันนครจนได้รับความ
เดือดร้อนนั้น พระพุทธเจ้าได้ให้พระโมคคัลลานะผู้มีฤทธิ์
มาก เปน็ผูไ้ปปราบสว่นพระองคน์ัน้ประทบัรออยูท่ีแ่ห่งหนึง่ 
ครานัน้วษิณุกรมเทพบตุรจงึได้มาเนรมติปราสาทเพือ่เปน็ที่
ประทับของพระพุทธเจ้าไว้ จึงกลายเป็นปราสาทบ่อพันขัน
ในปัจจุบัน ซึ่งหลักฐานของกรมศิลปากรที่ 10 ร้อยเอ็ด ได้
ขดุพบแทน่ศวิลงึคบ์นฐานโยนทีีป่ราสาทแหง่นี ้เปน็ปราสาท
ฐานศลิาแลง กอ่ดว้ยอฐิ ยอดปราสาทพงัหายไป แตป่จัจบุนั
จากความเชื่อตามแนวพุทธศาสนาชาวบ้านได้ร่วมกันสร้าง
และประดิษฐานพระพุทธรูปไว้แทนท่ีเพื่อเป็นท่ีเคารพบูชา 
ในเดือนห้าของทุกปีชาวบ้านจะจัดงานสรงพระธาตุ โดย
มีขบวนแห่เชิญนำ้าจากบ่อพันขันมาสรงพระธาตุ ในนาม
ตัวแทนของเจ้าปู่ผ่านที่ปฏิบัติต่อพุทธศาสนา

พระธ�ตุบ่อพันขัน บ้�นต�เณร ต.จำ�ป�ขัน 

อ.สวรรณภูมิ จ.ร้อยเอ็ด

 สว่นอีกสำานวนหนึง่ทีเ่กดิขึน้จากการสรา้งตำานาน
พระธาตุบ่อพันขันนี้คือ ความเชื่อเรื่องย่าหม่อมว่าเป็น
เทพธิดาผู้ได้สร้างปราสาทหลังน้ีขึ้นเพื่อเป็นท่ีประทับของ

พระศวิะ จงึไดป้ระดษิฐานศวิลงึคไ์วบ้นแทน่โยนชีาวบา้นยงั
ใหค้วามเคารพและในงานสรงพระธาตกุจ็ะจดัสรงรปูปัน้ยา่
หม่อมซึ่งเป็นรูปแกะสลักผู้หญิงจากหินทรายขุดพบในพระ
ธาตุแห่งนี้เมื่อครั้งกรมศิลปากรได้ขุดตกแต่งโบราณสถาน 
แต่ทว่าเดิมทีนั้นรูปย่าหม่อมไม่มีเศียรแต่ชาวบ้านได้ให้ช่าง
แกะสลักหนิแกะเศียรใหมต่ามคำาบอกลักษณะของนางเทยีม 
ทีเ่ป็นคนวาดภาพหนา้ตาของยา่หมอ่มใหแ้กะตาม และชาว
บ้านยังร่วมกันสร้างหุ่นจำาลองของย่าหม่อมนี้ไว้ที่บริเวณ
หน้าพระธาตุบ่อพันขันเพื่อให้เป็นที่บูชาของผู้คน

รูปแกะสลักหินย่�หม่อมบนศ�ล�ก�รเปรียญ และรูปปั้นย่�

หม่อมที่หน้�พระธ�ตุบ่อพันขัน วัดพระธ�ตุบ่อพันขัน

 ตำานานทางศาสนาพุทธที่ชาวบ้านในเขตทุ่งกุลา
ร้องไห้สร้างขึ้นเพื่อเพ่ิมความศักดิ์สิทธิ์แก่พื้นของตนนั้นยัง
ปรากฏในตำานานการสร้างพระธาตุโมคคัลลา ที่วัดกลาง 
สุวรรณภูมิ ตามความเชื่อที่ว่าพระโมคคัลลานะได้มาปราบ
พระยานกอินทรีย์และพระยานาคแล้วสร้างความสงบสุข
ให้แก่ชาวเมืองจนเกิดความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาเมื่อ
พระโมคคัลลานะนิพานชาวบ้านจึงร่วมใจกันสร้างพระธาตุ
ขึ้นเพื่อเชิญพระธาตุของพระองค์มาประดิษฐานไว้กลางดง
ศรีภูมิ ซ่ึงเป็นดงท่ีพระยานกอินทรีย์กินพระยาช้างเผือก 
แล้วเอาหัวช้างไปทิ้งไว้ตรงนั้น ในทุกปีชาวสุวรรณภูมิจะ
จัดกิจกรรมไหว้พระธาตุโมคคัลลาเป็นเวลา 3 วัน 3 คืน ใน
ทุกๆ ปี โดยจะจัดในวันขึ้น 14 – 15 คำ่า และวันแรม 1 คำ่า 
เดือน 4 ตามความเชื่อของชาวบ้านที่มีต่อพระธาตุทั้งเรื่อง
เล่าปาฏิหาริย์ต่างๆท่ีเกิดขึ้นและปัจจุบันได้กลายเป็นงาน
ประจำาปีของอำาเภอ 



ROMMAYASAN 97Vol. 14, No. 2 (May - August) 2016

ภ�พพระธ�ตุโมคคัลล� วัดกล�ง อ.สุวรรณภูมิ 

ที่ม� : http://www.esanguide.com/city

 การผสมผสานทางความเชื่อวัฒนธรรมแบบ
พราหมณ ์พทุธ และผ ีของชุมชนในทุง่กุลารอ้งไหท้ำาใหเ้หน็
วา่การสรา้งพืน้ทีท่างวฒันธรรมของชมุชนในบรเิวณทุง่กลุา
ร้องไห้นี้มีการผสมผสานและทับซ้อนทางความเชื่อ ตั้งแต่
ดั้งเดิมเรื่องพราหมณ์ตามอาณาจักรขอมโบราณ และถูก
ทบัซอ้นดว้ยความเชือ่ทางพทุธศาสนาดว้ยการสรา้งตำานาน
พุทธศาสนาแบบพื้นบ้านอธิบายการเป็นอยู่ของโบราณ
สถานที่มีมาดั้งเดิมแล้ว และการเชื่อมต่อของวัฒนธรรมทั้ง 
2 รูปแบบนั้นยังคงมีความเชื่อผีบรรพบุรุษเข้ามามีส่วนร่วม
และเชื่อมโยงความเชื่อทั้งหมดเข้าหากันและอยู่ร่วมกันได้
อย่างสันติ การปฏิบัติต่อพื้นที่ทางวัฒนธรรมเหล่านี้ล้วน
แล้วแต่เป็นการใช้พิธีกรรม การใช้ตำานานเพื่อนิยามความ
หมายของพื้นที่ในเขตตอนกลางทุ่งกุลาร้องไห้ให้กลายเป็น
พื้นที่เมืองหลวงเดิมและเป็นที่อยู่ของเหล่าเทพเจ้า เป็น
พื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ที่ทุกคนต้องให้ความเคารพ เป็นกลวิธีแบบ
พื้นบ้านที่สามารถสร้างสรรค์พิธีกรรมต่อพื้นที่อันเป็นการ
แสดงออกถงึความหวงแหนพืน้ทีท่ำากนิควบคูก่บัการเคารพ
บูชาในพื้นที่เพื่อการอนุรักษ์ทรัพยากรชองชุมชน แม้ว่า
เดิมทีหลักฐานทางประวัติศาสตร์จะบ่งบอกว่าพื้นที่เหล่าน้ี
เคยเป็นกลุม่ชาวเขมรมากอ่นแตเ่มือ่ปจัจบุนักลุม่ลาวอสีาน

เขา้มามบีาทบาทและเจา้ของพืน้ทีว่ฒันธรรมจึงตอ้งเกดิการ
ผสมผสานกันเข้าให้ตอบสนองต่อความเป็นอยู่ของกลุ่มคน
เพื่อต่อรองอำานาจในการครอบครองพื้นที่และสร้างความ
ศักดิ์สิทธิ์ให้กับพื้นที่ดังกล่าว

การสร้างพื้นท่ีศักดิ์สิทธิ์จากพิธีกรรมและกระบวนการ
ของนางเทียม
 พธิกีรรมการเซน่ไหวพื้น้ทีศ่กัดิส์ทิธิใ์นบริเวณทุ่ง
กุลาร้องไห้คือการให้ความเคารพต่อพื้นที่ ผู้วิเศษ หรือเจ้า
พอ่ตา่งๆ ซึง่เชือ่วา่ทกุพืน้ทีม่เีจา้ของ หรอืผูท้ีม่อีำานาจเหนอื
ธรรมชาติครอบครองดูแลอยู่เสมอ ดังนั้นแล้วชาวบ้านจึง
ตอ้งมพีธิกีรรมการเซน่ไหวบ้ชูาประจำาป ีหรือในโอกาสตา่งๆ 
อาทิการจะไปค้าขาย การแต่งงาน การต้อนรับสมาชิก ทั้ง
สมาชิกของชุมชนหรือสมาชิกครอบครัว โอกาสเหล่านี้ชาว
บา้นจะตอ้งมกีารเซน่ไหวส้ิง่ศกัดิส์ทิธิใ์นพืน้ที ่ดว้ยการเลีย้ง
เหล้า ไก ่หม ูคำาหมาก ยามวน ดอกไมธ้ปูเทยีน หญา้คาขอด 
หรอืหากเปน็งานเลีย้งประจำาปก็ีตอ้งมเีครือ่งเซน่พเิศษทีเ่จา้
พ่อ หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นๆต้องการ เช่นเจ้าพ่อทุ่งกุลาร้องไห้ 
ต้องเซ่นด้วย ควายทาม (เต่านา) เจ้าพ่อศรีนครเตาถวาย
เตา่ เจา้พอ่ปูผ่า่นถวายอาหารจากเต่าและบัง้ไฟ เจา้พอ่เสอื
หาญถวายก้อยควายทาม เป็นต้น สิ่งของที่ต้องนำามาถวาย
พเิศษนีผู้ศ้กึษาเองมองวา่นัน่คอืวธิกีารสรา้งความศกัดิส์ทิธิ์
และสร้าง อัตลักษณ์แบบหนึ่งของ “เฒ่าจำ่า” “นางเทียม” 
และคนในชุมชน ที่พยายามสร้างให้เจ้าพ่อน้ันมีความโดด
เด่นและระลึกถึงเอกลักษณ์ของชุมชนแบบดั้งเดิม สังเกต
ว่าเจ้าพ่อที่อยู่ทุ่งกุลาร้องไห้ส่วนมาก มักจะต้องเซ่นด้วย 
เต่า เช่นเดียวกันเนื่องจากพื้นที่ทุ่งกุลาร้องไห้นี้เป็นที่ราบ
และมีดอนขึ้นเป็นระยะๆ มักเป็นป่าดิบแล้ง ป่าเพ็ก ซึ่งเป็น
ป่าที่มีเต่านาเยอะ เมื่อจะนำามาเลี้ยงเจ้าพ่อก็ต้องให้เฒ่าจำ่า
เปน็ผู้นำาประกอบพธิกีรรม หรอืไมก่น็างเทยีมทีเ่ปน็ผูต้ดิตอ่
สื่อสารระหว่างชาวบ้านกับ วิญญาณเจ้าพ่อต่างๆ
 การบวงสรวงต่อส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในบริเวณทุ่งกุลา
ร้องไห้ ที่เป็นพิธีกรรมประจำาปีมักเลือกเอาเวลาวันพุธที่ 
1 เดือน 3 วันพุธ เดือน 6 และหลังวันออกพรรษา 3 วัน 
ของทุกปีเนื่องจากเป็นช่วงเวลาก่อน กลางและหลังฤดูการ
ทำานา ซึ่งการเซ่นไหว้ในเดือน 3 นั้นถือเป็นงานใหญ่ลูกผึ้ง
ขุนเทียนชาวบ้านจะต้องนำาผลผลิตที่ได้ในปีน้ันไปร่วมบูชา
ดว้ยเพือ่เปน็การตอบแทนวญิญาณศกัด์ิสิทธ์ิท่ีช่วยดูแลผลติ
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ทางการเกษตรให้ได้ผลในปีนั้น ของเซ่นไหว้มีทั้งเครื่องคาว 
หวาน เครื่องดื่ม ของเคี้ยว และเครื่องไถ่ถอนพิเศษ เต่า ไก่ 
หมู ปลา ข้าวเปลือก ส่วนกิจกรรมในเดือน 6 หรือการเลี้ยง
ก่อนลงมือทำานานั้น นอกเหนือจากเครื่องเซ่นไหว้แล้ว ชาว
บ้านยังมีการจุดบั้งไฟเพื่อบวงสรวงและเสี่ยงทาย ฝน 1 บั้ง 
เสี่ยงทายสัตว์เลี้ยง 1 บั้ง เสี่ยงทายผู้คน 1 บั้ง โดยเฒ่าจำ่า
เป็นผู้ดำาเนินการนำาบวงสรวง จะให้ผู้อื่นหรือคนท่ัวไปไม่
ได้เพราะถือว่าเฒ่าจำ่าเป็นบุคคลที่ได้รับอนุญาตจากดวง
วิญญาณแล้วให้ติดต่อได้ และจะรับของเซ่นไหว้จากเฒ่าจำ่า
เทา่นัน้ หากแมน้ชาวบา้นทำาใหว้ญิญาณไมพ่อใจกจ็ะตดิตอ่
ผ่านเฒ่าจำ่า อาจจะเป็นรางร้ายหรือเหตุการณ์แปลกๆ ดัง
เชน่พ่อใหญจ่นัดทีีเ่คยเจองใูหญเ่ข้าไปทีบ้่าน เพราะชาวบ้าน
นั้นบวงสรวงไม่ถูกใจ จนต้องแต่งขันห้าขอขมาและนำางูนั้น
ไปปล่อยคืนที่ดอนเจ้าปู่ผ่านและต้องเลี้ยงใหม่ 
 “แตก่อ่นนีไ้ปไถนากะบอ่ดึอยากเตา่ ไผพ๋อ้กะจบั
มาไว้พอยามเลีย้งปูก่ะตอ้งเอามากอ้ย เอิน้วา่ กอ้ยควายทาม 
เพิน่เอิน้เต่าวา่ควายทาม เปน็สัตวเ์ล้ียงของเพิน่ ตอ้งกอ้ยให้
กนิทกุป ีถา้ปีใดบ๋ม่ผีดิคัก มาตอ้งลกูหลานโลด ออกปากเฒา่
จำ่าให้ต้องเอาไปเลี้ยง คันเลี้ยงถืกฝนฟ้ากะดี เข้านำ้าได้ดี...”

(พ่อทอง สวนงาม, 2558: สัมภาษณ์)

 ชาวบ้านจะเลือกวันท่ีทำาการเซ่นไหว้ คือวัน
พุธ ตอนเช้าเท่านั้น ตามความเชื่อว่าเป็นวันกลางสัปดาห์
วันที่เปิดให้วิญญาณออกมายังโลกมนุษย์ได้ ซ่ึงจะทำาให้
วิญญาณของเจ้าพ่อสามารถมารับเครื่องเซ่นไหว้ได้สะดวก 
โดยวญิญาณของเจา้พ่อจะมารบัเครือ่งเซน่ผา่นการเขา้ทรง
ของเหล่านางเทียม อันเป็นการสร้างพลังอำานาจท่ีเป็นดั่ง
สัญลักษณ์ให้คนในชุมชนมีความเคารพนับถือที่ถ่ายทอด
ออกมาผา่นการประกอบพธีิกรรมและยงัเป็นทีพ่ึง่ทางจิตใจ
ของคนในชมุชน สญัลกัษณข์องนางเทยีมทีเ่ขา้ทรงวญิญาณ
เจ้าพ่อต่างๆ นั้น คือการที่ชุมชนได้อาศัยอำานาจของเจ้าพ่อ
เพือ่จดัการกบัพืน้ทีแ่ละจดัการทรพัยากรดนิ นำา้ ทรพัยากร
ป่าไม้ ในบริเวณดังกล่าวด้วยการออกปากนางเทียมห้าม
กระทำาการต่างๆ ในพ้ืนท่ีของดงเจ้าพ่อ อาทิวัตถุโบราณ
ต่างๆ ที่กระจายอยู่ในพื้นท่ี ก้อนหินดินเกลือ หรือแม้แต่
โพนขีน้กทีม่กัมคีนไปลกัลอบขดุเอาดนิทีม่ซีากฟอสซิลหอย
ปะปนอยู่เพราะความเชื่อว่าสามารถเป็นยาสารพัดนึกได้ ก็

ถูกห้ามปรามจากดวงวิญญาณให้เอามาคืนให้หมด 
 ครัง้หนึง่ขณะทีล่กูผึง้ขนุเทยีนกำาลงัเซ่นสรวงเจา้
พ่อบ่อพันขันอยู่น้ัน ได้มีนางเทียมแล เป็นคนบ้านขม้ินซ่ึง
กำาลังเข้าทรงอยู่ ก็เกิดมีท่าทางผิดปกติ ทั้งสีหน้า ท่าทาง 
ภาษาพูด นำา้เสยีง ทำาใหเ้ฒา่จำา่และชาวบา้นเกดิความตกใจ
จึงรีบยกขันดอกไม้และเครื่องสมมาถวายนางเทียม นาง
เทียมจึงแล้วถามว่า “รู้ไหมเราคือใคร มาจากไหน “ทุกคน
บอก “ไม่รู้แล้วข้าน้อย” นางเทียมจึงออกปากบอกว่าคือ
ท้าวผ่านภูวงศ์ เป็นเจ้าแห่งเมืองนี้ มาอาศัยร่างของนางแล
เป็นร่างทรงเพื่อส่ือสารกับพวกเจ้านับแต่บัดน้ีเป็นต้นไป 
จะมาพบกับทุกๆคนในเดือน 3 เดือน 6 และออกพรรษา 
เท่านั้น และร่างทรงก็เรียกเอาคนเพื่อแต่งตั้งให้เป็นบริวาร
ดว้ยการผกูแขนใหเ้ปน็บรวิารเพือ่ดแูลการประกอบพธิกีรรม
ต่อไป 

(ขาว สมอาสา, 2552: 199)

 การสร้างความศักดิ์สิทธิ์ของพื้นที่ของเหล่านาง
เทียมน้ันเป็นกลวิธีการแยกพื้นที่ทางการเกษตรธรรมดา
ให้เป็นพื้นท่ีพิเศษทางวัฒนธรรม อันเป็นการป้องกัน
ทรพัยากรธรรมชาตใินบรเิวณดงักลา่วใหค้งอยูค่วบคูก่บัการ
ประกอบพิธีกรรม สังเกตจากพื้นที่หลายไร่ที่ถูกกำาหนดว่า
คอืท่ีอยูข่องเจา้ปูผ่า่น หรอืดงตา่งๆ อาทดิงภูดนิในอำาเภอรา
ศรไีศล ดงเจา้พอ่คนัธนาม ดงเจา้พอ่ศรนีครเตา ลว้นแลว้แต่
ไดร้บัการดแูลรกัษาจากการออกปากของนางเทยีมกำาหนด
พื้นที่ห้ามตัดต้นไม้ หรือลักลอบเอาทรัพยากรทั้งหมดออก
จากพื้นที่ แม้แต่พื้นที่บ่อพันขันเอง ข้อห้ามที่สำาคัญของ
ชุมชนคือ ห้ามนำานำ้าบริเวณบ่อไปต้มเกลือในหมู่บ้านถือ
เป็นเรื่องผิดผี หรือแม้แต่การกำาหนดพื้นที่อยู่ของเจ้าพ่อมัก
เป็นพื้นที่ป่าทึบ มีแหล่งนำ้าใกล้ๆ ก็คืออีกวิธีการหน่ึงที่จะ
ดูแลป่าและนำ้าอันเป็นทรัพยากรที่มีค่าที่สุดในทุ่งกว้างแห่ง
นี้ด้วยกระบวนการสร้างความหมายให้พื้นที่ทางวัฒนธรรม
ของนางเทียมเหล่านี้ก็คือการนำาเอาอำานาจศักดิ์สิทธิ์ของ
เจา้พอ่บอ่พนัขนัซ่ึงเชือ่วา่คือวีรบรุุษประจำาทอ้งถิน่ประกอบ
กับเรื่องเล่าตำานาน ผ่านพิธีกรรมและสร้างตัวตนนางเทียม
เพื่อต่อรองอำานาจภายใต้บริบทสภาพแวดล้อม เศรษฐกิจ 
สังคม การเมือง และวัฒนธรรมที่เลื่อนไหลผสมผสาน 
พราหมณ์ ผี และพุทธ เพื่อการดูแลรักษาทรัพยากร ดิน นำ้า 
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ปา่ ของชมุชน ถอืเปน็การสรา้งความชอบธรรมเพือ่ตอ่สูเ้ชงิ
สัญลักษณ์ อีกทั้งการทรงผีเจ้าพ่อบางครั้งยังมีการนำาเอา
พระสงฆท์ีถ่อืวา่เปน็ทีเ่คารพนบัถอืของชมุชนมารว่มปฏบิตัิ
การด้วย มีการเจริญพุทธมนต์ หรือให้พระเทศนาเรื่องของ
ตำานานผีเจ้าพ่อประกอบพิธีกรรมการเซ่นไหว้และเข้าทรง 
อย่างไรก็ตาม ปฏิบัติการของการสร้างพื้นที่ทางวัฒนธรรม
ของนางเทียมนั้นก็เพ่ือการจัดการกับทรัพยากรธรรมชาติ
ของชมุชนในบรเิวณทุง่กลุารอ้งไหโ้ดยเฉพาะอยา่งยิง่ชมุชน
บ่อพันขัน ที่ไม่สามารถเกิดได้โดยอาศัยความเชื่อหรือแนว
ความคิดเพียงด้านใดด้านหนึ่งเท่านั้น แต่คือการผสมผสาน
กันในหลายๆแนวความคิด ผ่านการสร้างพิธีกรรมและวิธี
การตา่งๆ เพือ่ตอ่รองอำานาจการจดัการแหลง่โบราณสถาน
และแหล่งทรัพยากรของชุมชนระหว่างชุมชนกับชุมชนเอง 
และชุมชนกับอำานาจรัฐที่พยายามเข้ามาจัดการชุมชน

บทสรุป
 จากการศึกษาบทบาทเรื่องเล่าตำานานศักดิ์สิทธิ์
ในบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ โดยเฉพาะอย่างยิ่งเรื่องเล่าที่
ปรากฏในบริเวณนครจำาปาขันที่ใช้เพื่อสร้างความหมายให้
กบัพืน้ทีใ่ห้กลายเปน็พืน้ทีพ่เิศษทางวฒันธรรมของชมุชนคน
ทุง่กลุาร้องไห้ อำาเภอสวุรรณภูม ิจงัหวดัรอ้ยเอด็ ทำาใหเ้ข้าใจ
กระบวนของชุมชนที่พยายามแสดงให้เห็นว่า การจัดการ
พื้นที่ของชุมชนภายใต้บริบทของสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป
ตามยุคสมัย ด้วยการใช้กลวิธีต่างๆ ประกอบกัน ท้ังเรื่อง
เล่าตำานานศักดิ์สิทธิ์สู่การประกอบพิธีกรรมเช่ือมโยงเรื่อง
เล่าผ่านนางเทียม และกิจกรรมประจำาปีของชุมชน อีกท้ัง
ยงัอาศยัการปฏบิตักิารทีเ่ปน็รปูธรรม สร้างหุน่รปูปัน้เจา้พอ่
ต่างๆ ที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะการใช้เรื่องเล่าตำานานให้เชื่อม
โยงพื้นที่ต่างๆ ในบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้เข้าด้วยกันให้เกิด
ความน่าเช่ือถอืและปลกูฝงัแนวความคดิใหผู้ค้นในสงัคมวา่

ตนเองคือลูกผึ้งขุนเทียน ข้าทาสบริวาร หรือพลเมืองตั้งแต่
อดีตชาติจนถึงปัจจุบัน คือการสร้างความน่าเชื่อถือให้แก่
พื้นที่ว่าเป็นพื้นที่จริง
 การสร้างเครือข่ายความสัมพันธ์ด้วยตำานาน
เจ้าพ่อในบริเวณทุ่งกุลาร้องไห้ ทำาให้ผู้คนเกิดความเชื่อว่า
ทัง้หมดเปน็เชือ้สายเดยีวกนัไมไ่ดเ้กดิความแบง่แยก ดงัเชน่
ตำานานที่บอกว่า เจ้าพ่อเสือหาญแห่งทุ่งบ้านกู่กาสิงห์เป็น
เพื่อน(เส่ียว)กับเจ้าพ่อศรีนครเตา แห่งเมืองพยัคฆภูมิพิสัย 
ผีหัวแสงในทุ่งกุลา เป็นลูกเจ้าเมืองจำาปาขันนคร ท้าวคันธ
นาม เจ้าพ่อดงภูดิน เป็นเครือญาติซึ่งกันและกัน หรือการ
เข้ามาสังสรรค์ของความเชื่อพุทธศาสนาให้เข้ามามีส่วน
ร่วมในตำานานทุ่งกุลาร้องไห้ ทำาให้เห็นว่าตำานานเร่ือง
เล่าปรัมปรามีบทบาทสำาคัญมากในการกำาหนดพื้นห้วย 
หนอง ป่า โคก หรือสถานที่อันมีความพิเศษให้กลายเป็น
พื้นที่ทางวัฒนธรรมของชุมชนเพื่อใช้ประกอบพิธีกรรม 
และยึดเหน่ียวความเช่ือให้คงอยู่ สร้างความเป็นอันหน่ึง
อันเดียวกันแก่ชุมชน เพื่อต่อรองทางอำานาจการจัดการ
ทรัพยากรธรรมชาติในทุ่งกุลาร้องไห้ตัวตนเอง และการใช้
อำานาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพื่อสร้างสำานึกร่วมกันของชุมชน
และส่งต่อสู่ลูกหลานในชุมชน
 ชาวบา้นใชภ้มูปิญัญาทีไ่ดร้บัการถา่ยทอดมาจาก
บรรพบรุษุปรบัสูก่ารจดัการทรพัยากรธรรมชาตติามแนวคดิ
แบบพืน้บา้น อนัเปน็การจดัการพืน้ทีท่บัซอ้นระหวา่งชุมชน
กับรัฐ นอกจากนี้ยังพบว่าชุมชนยังใช้พุทธประวัติแบบพ้ืน
บา้นเพือ่การจดัการแหล่งผลิตเกลือสินเธาวด์ว้ยการกำาหนด
กจิกรรมประจำาปขีองชุมชน นำาเอาประเพณ ีพธิกีรรมทีเ่กีย่ว
กบัพ้ืนทีเ่มอืงจำาปาขนัมาปฏบัิตกิารเพือ่สรา้งความหมายแก่
พื้นที่ถ่ายทอดจากรู่นสู่รุ่น ให้พื้นที่บริเวณต่างๆ ในทุ่งกุลา
ร้องไห้กลายเป็นพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์และพิเศษของสังคมสืบไป
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